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Durant el procés de redaccic de 3 primera edicio (2010) i de revisié de (3 segona edicic
(2015) de la Guia per al respecte a fa diversitat de creences als cenltres educatius de
Catalunya, en les quals vaig tenir la satisfaccio de parlicipar, sorgien qiestions que vam
decidir no abordar perqué estaven fora def nosire encarrec | abast,

Quina mena de laicitat han de practicar els

centres educatius?

JO&N CANIMAS BRUGUE

Professor de la Universitat de Girona

La problematica

Com s’ha d'entomar |a diversitat espiritual
i religiosa dels infants, adolescents i joves
als centres educatius ptiblics 1 concertats?
S'ha d'impartir o no religié? Es desitjable
que hi hagi una matéria sobre espiritualitat
oculturareligiosa? Els mestres i professors
poden expressar 0 no les seves creences?
Quin humanisme ha d'ensenyar i practicar
I'escola publica, si és que n'ha d'ensenyar
i practicar cap? Un centre educatiu (o
sacial) public ha de deixar o no les seves
instal-lacions per a la celebracio d'actes
espirituals o religiosos, si també les deixa
per a la celebracio d'actes culturals? Totes
aquestes i altres qiestions només podran
ser contestades correctament després
d'una reflexio per part dels professionals
de I'educacio i de la ciutadania en general
sobre quin tipus de laicitat és desitjable que
practiquin els centres educatius piblics.
Aquesta és una conversa que fa temps vam
aturar i que cal reprendre.

Laicitat, perd, es diu de moltes maneres.
En una conferéncia que Josep-Lluis Carod-
Rovira, aleshores vicepresident del Govern
de la Generalitat de Catalunya, va fer al
Palau de la Generalitat I'11 de maig de
2010, va parlar fins i tol «d'una laicitat
catalana», «d'un model original i especific
“fet a mida" per a la societat catalanas.




Aquestes pagines pretenen ser una modes-
ta aportacio al 1&xic que ens convida —i
obliga-— a una conversa que ens urgeix,
si volem que els centres educatius siguin
també escoles de ciutadania. Per fer-ho,
em serviré de |'esquema que acompanya
aqguestes linies, una mena de nivol con-
ceptual pel qual és necessari transitar per
abordar aquesta qiestid.

Abans, pero, he de fer tres advertiments.
El primer és que els set conceptes que
apareixen a I'esquema no abasten totes les
oossibilitats. Com en una mena de laborato-
ri, sén set ingredients basics que permeten
agafar-ne un en més o menys quantitat i
intensitat, o polsims d'un i altre per bastir
models propis, per exemple el britanic, que
és una barreja de confessionalitat i laicitat
d’abstencio. El segon advertiment es que no
he evitat manifestar la meva opinié sobre
quina laicitat em sembla més convenient
per a l'escola piblica catalana, tot i ser una
questio que requereix una reflexié més pro-
funda i compartida. El darrer advertiment
és que he defugit definir els conceptes
cultura, espiritualitat, religiositat i religid,
tol i que els faig servir. Fer-ho amb un cert
rigor hagués consumit tot I'espai que m'ha
estat concedit en aquest monografic.

P

| Societat secuiaritzada

A
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Confessionalitat, laicisme i laicitat
d'abstencid

D'enca que la ll-lustracio va fer del sistema
educatiu un instrument cabdal per ala
censtruccid, manteniment i perfecciona-
ment de I'Estat modern, la mainada i el
jovent s’han vist entrampats en una baralla
de grans. A la modernitat, no hi ha cap
ideclogia ni creenca que no hagi vist en el
sistema educatiu una eina de construccié o
manteniment del tipus de persona i d’ordre
social que anhela. En aquest projecte, el
combal entre confessionalitat i laicisme
ha estat, com se sap, especialment cruent,
Avui i en aquest pais, aguesta brega ha
minvat i només es revifa ocasionalment i
de manera controlada quan, per exemple,
cal abordar problematiques com les que
he assenyalat al comengament d'aguestes
planes.

La confessionalitat que, com els diferents
lipus de laicitat, té diferents graus i pot
arribar a convertir-se en un confessionaljs-
me salurador, considerava i considera que
la religio és imprescindible per guiar els
assumptes d'Estat, la societat en general i
el desenvolupament moral i espiritual dels
infants en particular, la qual cosa el porta
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a defensar que la religid ha de ser present,
i de manera obligada, en tot I'entramat
politic, social i educatiu d'un pais.

A l'altre extrem, el [aicisme
(també anomenat laicis-
me de combat, excloent
0 agressiu) 6s una posicio
antireligiosa que ha con-
siderat 1 considera gue ia
religio ha de ser expulsada
de les estruciures de I'Estat

i de I'espai public, perqué
és una mostra d'ignorancia i un perill.
Per al laicisme, els centres educatius son
temples de racionahitat | ciutadania, en els
quals, 1 tenint en compte la vulnerabilitat
de la infancia, només s’hi poden manifestar
la ciéncia, la rad critica i les arts, mentre
que les creences han de ser relegades, en
el millor dels casos, a 'esfera privada. No
és una posicid de neutralitat religiosa, sind
una accié neutralitzadora de lareligio, fins
al punt que alguns critics I'han titllat de
religié laica. Del laicisme contemporani
en son bons representants el fildsof Paolo
Flores d’Arcais i la llei francesa gue pro-
hibeix portar signes religiosos ostentosos
als centres educatius.

La laicitat d'abstencié (també anomenada
laicitat negativa, de neutralitat o sense
atributs) entén la religié com un continent
public de neutralitat que acull i en el qual
es manifesten les diferents creences de les
perscnes i els grups. Vetlla perque s’acom-
pleixin les normes de justicia basiques que
permeten la llibertat d'expressio en igualtat
de condicions i perqué cap de les religions
s'apoderi de I'espai public, Aquesta laicitat
també la defensen algunes concepcions
religioses, i, aleshores, es parla de /aicitat
religiosa, Per exemple els Testimonis de
Jehova, que ia veuen un mandat biblic en
el versicle «Doncs doneu al César el que és
del César, i a Déu el que és de Déus»,

Societat secularitzada i societat postsecuiar

Anomenem socielals secularilzades aque-
lles en les quals, en I'ambit politic, la religié
ja no estructura I'Estat ni 'espai pablic;
en I'ambil del coneixemenl s'ha produit
un desencantament del mon que fa que
aquest ja no es contempli com un misteri
a acceplar, sind com un conjunt de fena-
mens que es paden explicar i transformar
a través de les ciencies i la racionalitat;
ien I'ambil de la vida de les persones,
la religiositat s'ha afeblit. Com que les
societats secularitzades son, en bona part,
resullat de la victoria del laicisme contra
el confessionalisme, una de les qiestions
que avui cal abordar és si el laicisme o
la laicitat d'abstencid s’han de mantenir
actives o si ha arribat el moment d'obrir i
aprofundir noves possibilitats.

Una d'aques-
tes possibili-
tats és la soci-
etat postsecu-
far, un terme
introduit per
Klaus Eder
I"any 2002 per
referir-se a un
canvi de cons-
ciéncia produit en les societats modernes
secularitzades {Europa occidental, Canada
i Australia) quan s'adonen que la religio
continua jugant un paper important en la
configuracié de 'esperit de les persones.
Jirgen Habermas, que ha seguit aquesta
linia de reflexio, considera que el mén se-
cularitzat necessita desprendre’s dels seus
prejudicis antireligiosos. Que la religio no
nomes s'ha de tenir en compte en I'espai
public, perqué és important per a milions
de ciutadans, tal com diu Eder, sindtambé
perqué ha tingut i encara té un paper cabdal
en la creacié de mon, en el procés d'empa-
raulament d'alld que intuim o sentim, perd
que esta fora del nostre abast lingiistic
perqué pertany al mén de la sacralitat,




la mistica o I'espiritualitat. Un procés de
lingdistitzacto que, diu Habermas, ha fet
possible conceptes tan importants com
persona, individualitat, llibertat, justicia,
solidaritat, comunitat, emancipacio, histo-
ria, crisi. La laicitat positiva i la de dialeg
1 contrastacid sén models de laicitat que
corresponen a societats secularitzades.

Laicitat positiva i laicitat de dialeg i
contrastacié

La laicitat positiva (també anomenada
d’inclusié o, si fem cas a les senléncies
del Tribunal Consltitucional Espanyol,
aconfessionalitat), va més enlla de la
laicitat d’abstencid. No només defensa la
separacio entre el poder politic | les con

fessions, sind que considera que |'Estat
ha de donar suport a les creences de les
persones i els grups i, per tant, fomenta
la col-laboracié entre els poders publics
I les diferents tradicions i institucions
espirituals i religioses. No és, per tant, un
laicisme bel-ligerant contra les religions
(laicisme), ni pretén ignorar el fet religids
en I'espai public (1aicitat d"abstencié), sind
que cuida el fet espiritual i religios de la
mateixa manera que cuida les expressions
ideoldgiques, culturals i creatives.

L'expressio «laicitat positiva» sol atribuir-
se a |'aleshores president de la Republica
Francesa Nicolas Sarkozy que, I'any 2007,
la va emprar en un discurs a Roma davant
el Papa Benet XVI, el qual va rebre molt
bé aquesta proposta. L'expressio, perd,
&s més antiga. Paul Ricoeur ja la va uti-
litzar en una conferéncia de I'any 1954
titulada «El protestantisme i la qiiestio
escolars, si bé en un sentil forga diferent
perqué hi afegia «de confrontacios (Jaicité
positive de confrontation). Per a Ricoeur,
creient protestant, la faicilat positiva de
confrontacid consisteix en una necessaria
i respectucsa exigéncia al pensament
religios per tal que argumenti i contrasti
les seves creences en I'espai pablic. Con-

sidera que en una societat pluralista, les
opinions, les conviccions i les professions
de fe no només s'han de poder expressar
pablicament i lliurement, siné que també
han participar en la discussio i acceptar
les critiques i la confrontacio d'idees.
Més recentment, Habermas s'ha referit a
aixd dient que el pensament religios s'ha
de poder expressar en I’ambit pablic, per
exemple al Parlament, amb una condicio:
que tradueix a un llenguatge universalment
accessible (al llenguatge de 1z rad) allo que
pretén dir. A mi, en lloc de /aicitat positiva
de confrontacié em sembla més encertat
parlar de /aicitat de dialeg i contrastacio,
que configura el seté 1 darrer model basic
de laicitat.

Les implicacions d'aquest debat en el sistema
educativ

Actualment, 1 al meu parer, els centres edu-
catius pablics catalans s6n una barreja de
laicitat d'abstencid i laicitat positiva amb
alguns locs de confessionalitat: acullen
la ciutadania com a espais de neutralitat
espiritual i religiosa, col-laboren amb les
diferents creences quan se'ls demana,
st bé d'una forma timida —i de vegades
forcada— i privilegien el catolicisme. La
laicilat esdevé aixi un espai de coexistén-
cia plblica en el qual les persones i els
grups poden manifestar
de manera discreta i gai-
rebé sempre estética les
seves creences (moral de
maxims), que sén ateses
amb moderacid si com-
pleixen les normes de
justicia que permeten
viure plegats (moral de
minims).

Com s’ha advertit en diverses ocasions, el
perill d'aquest model (que s’ha anomenat
multicultural) és la incomunicacid en alld
que afecta la moral de maxims, que és la
que proposa models de vida bona i dbéna
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sentit a la vida
de les perso-
nes. D'aques-
ta manera, els
centres edu-
catius, des de
I'educacid in-
fantil fins a la
universitat, i la
societat en general, acaben esdevenint un
mosaic d'estranys morals, persones i grups
que s'ignoren, desconeixen i de vegades
malfien en alld que té a veure amb les
seves creences més profundes que, no
s'ha d'oblidar, fonamenten i estructuren el
comportament de les persones. Persones |
grups que nomeés comparteixen alld que és
imprescindible per no entrar en conflicte.
Lluny, per tant, de la convivencia i amistat
que propugna el model inlercultural.

o Els centres
educatius no
poden limitar-
se a practicar
una laicitat
d'abstencid i
una laicital
positiva. Aco-
Iir, reconéixer
i donar suport
és importantissim, prioritari, perd no n’hi
ha prou. La vida que paga la pena no es
déna en una societat d'estranys morals
que compleixen les lleis, sindé en una so-
cietat de conciutadans que es coneixen i
dialoguen. | no s només una qiestié de
model desitjable, sind també de necessitat
social: una societat estable es fonamenta
en I'amistat, no en la imposicio de la llei.

Tanmateix, la llibertat reflexiva, |a possibi-
litat d'autogovernar-se i autorealilzar-se, es
fa possible en espais de mutu reconeixe-
ment, comunicacid i expansid de la propia
personalitat. Per tant, no n’hi ha prou que
les institucions educatives siguin espais
en els quals es reconeixen les creences
de les persones | se'ls dona suport. També

han de ser llocs de comunicacio intersub-
jectiva en els quals es dialoga amb I'altre
diferent. La laicitat dels centres educatius
de les societats postseculars no pot ser
d'abstencid ni tampoc positiva, sind de
dialeg i contrastaci6. Ha de ser una laicitat
d'amics i no d'estranys, d'encreuament
I no d’aillament, de respecte dialogant i
no ignorani. Ha de lenir la vida propia de
la plaga pablica un dia de trobada, no el
silenci mortuori d'un parguing amb parcel-
les de privacitat guardades pel vigilant,
La laicitat no es pot quedar en un marc
juridic d'ordre, proteccid i suporl. Ha de
fomentar i forgar la comunicacié entre
les diferents creences, entre els valors
profunds al voltant dels quals s'articula
la vida de les persones.

La laicitat dels centres educatius, diu
Ricoeur, ha de ser més rica i, per tant,
més dificil de practicar que cap altra,
perqué ha de posar l'infant, adolescent i
jove davant les creences del seu temps i
dels seus amics, de forma reflexiva i amb
sensibilitat i respecte a les diferents edats
i situacions.

joan.canimas@udg.edu
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